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Com grande perspicacia filoldogica e interpretativa Vicente
Ferreira da Silva procura por caminhos diversos e, respectivamente,
sob diversos aspectos em Bdéhme, Schelling, Hegel, Hdlderlin,
Nietzsche, Heidegger? os elementos de uma compreensdo da
realidade humana que satisfaca aquelas exigéncias mais dramatica e
profundamente sentidas em nossa época. Heidegger, mais que
qualquer outro, segundo nosso autor, tem o mérito de haver tornado
explicitos os motivos de um novo conceito de humanitas em
contraste com a metafisica tradicional que, basicamente, considerava
o homem como um ente entre outros entes, como ser-dado, como
um Vorhandendesein.

Também no pensamento de Fichte, Ferreira da Silva acha que o
principio de explicacao genética da linguagem se traduz no fato pelo
gual o homem é sempre considerado como um “pressuposto fixo”,
um ja “existente” que sustém e alimenta o processo das suas
manifestacdes através da palavra3. O autor estende esta sua
observacdao as pesquisas sobre a origem da mitologia de Freud e
Cassirer, porque, nao obstante todas as respectivas diferencas, tais
pesquisas sdao uma volta as determinacdes psicoldgicas daqueles
fenOmenos sociais que deveriam ser a causa das formulagdes mitold-
gicas. Pois bem, na raiz de uma tal atitude comum, na explicagcao

genética da linguagem, ha toda uma concepcdo antropocéntrica em
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gue a histdria, nas suas varias determinacdes, é considerada como
uma construcao exclusivamente produzida pela subjetividade do
homem - como quer que se conceba esta ultima e como progressiva
encarnacao dos valores postos unicamente pelo homem#*.

Ha, por conseguinte, uma tendéncia a universalizacdo de uma
certa situacao presente do homem, a conferir-lhe indevida extensao,
a considerar toda a realidade em funcao de uma situacao humana
presente e, em consequéncia, a considerar a “tempo humano” como
a tempo tout court>.

Também o culturalismo socioldgico contemporéaneo, em suas
mais relevantes expressdoes, parte do pressuposto de uma
homogeneidade histérica dos ambientes sociais e culturais, em que a
historia continua, em JU(ltima andlise, sendo exclusivamente

considerada como produzida pelo homem. Por outro lado o
historicismo nao consegue inserir o homem numa refiguragao que
supere os limites antropoldgicos. O tempo e o espago, do ponto de
vista historicista, sao sempre formas da realidade humana, reduzidas
simplesmente a esfera das possibilidades humanas, e nunca
consideradas em funcdo do ser, isto €, da realidade em que o homem
vive, em si mesma inexaurivel e irredutivel em relagdo as
possibilidades humanas. Marx, segundo Ferreira da Silva, realmente
ndao inverteu a concepcdao de Hegel, pelo contrario, alargou a
perspectiva hegeliana. Tanto Hegel como Marx defendem o ponto de
vista de uma metafisica subjetivista, para a qual qualquer
objetividade é produto da indefinida forca de manipulacdao do
homem®.

Foi a revelagao cristd que primeiro contribuiu, segundo Ferreira
da Silva, para reduzir a histéria a sua mais restrita fase humana. Do

ponto de vista historico-religioso, a figura de Cristo representaria o
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6 Ferreira da Silva, op. ult. cit., p. 268.



vértice em que se realiza a humanizacao de Deus e a divinizagao do
homem. Cristo, como amigo dos homens, legitimou religiosamente o
advento de uma civitas humana’. Assim, Ferreira da Silva esta
convicto de que a prépria mensagem crista, como afirmacao do
advento da subjetividade humana, tenha sido historicamente a
condicdo de possibilidade do pensamento técnico-cientifico
contemporaneo e, por conseguinte, da ideia de uma indefinida
modificabilidade do mundo objetivo por obra da capacidade produtora
e manipuladora do homem.

Passando em seguida da diagnose da antropologia e do
antropocentrismo para as possibilidades de sua superacao, Ferreira
da Silva insiste na necessidade de instaurar e validar uma concepgao
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do homem em funcdao de um principio “original” e “anterior” a toda
possibilidade humana8. A realidade humana ndo resolve em si mesma
toda a realidade. O homem deve ser considerado, contra faceis ilu-
s0es pseudocientificas e literdrias, como um episédio ou um
“momento” da “gigantomaquia” do ser. Antes ou depois do homem,
outros protagonistas teriam podido ou poderiam ocupar, por assim
dizer, a cena do tempo.

Devemos transcender o  tempo antropocentricamente
considerado e entrar numa série temporal mais vasta e com-
preensiva®. Desse ponto de vista, Ferreira da Silva quer inverter a
posicao hegeliana: o que é abstrato do ponto de vista hegeliano é
para ele concreto, e vice-versa.

A liberdade, como liberdade do sujeito e do espirito humano
como quer que se conceba, seja na sua dita particularidade, seja na
sua dita universalidade, é, em Ultima instancia, o contrario daquilo
que deveria ser segundo aqueles que a afirmam: é uma escravidao e

uma limitagdao. Para superar tal limitacdo o homem deve sentir-se
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inscrito nao apenas na realidade exclusivamente humana, mas na
realidade “meta-humana” que o transcende e na qual esta por todos
os lados e em todos os sentidos implicado: nao deve colocar-se
contra a transcendéncia, isto &, contra aquilo que é inexprimivel e
nao exaurivel no d&mbito das suas possibilidades??,

Estamos hoje proximos do ponto critico em que o antro-
pocentrismo da cultura tradicional revela os sintomas mais evidentes
de sua crise. O mecanicismo, a técnica, as atitudes e maneiras de ser
puramente pragmaticas, ativistas e anticontemplativas do homem
contemporaneo, submerso no trabalho das grandes metrépoles, o
nivelamento das ideias, a perda do gosto da sinceridade e do
auténtico, nos mais diversos niveis e nas mais variadas condigoes,
sao coisas nas quais, hoje, o subjetivismo antropocéntrico encontra
sua exasperagao concreta. Para que a personalidade humana
reemerja de sua crise e reencontre sua autenticidade, é preciso que o
homem assuma uma atitude que ndo seja de evasdo frente a
totalidade de tudo aquilo que ¢é incondicionado respeito as
possibilidades humanas.

O ser, como totalidade da realidade, esta implicado em todas as
atividades humanas, apesar de nao se esgotar nelas. Essa
inexauribilidade do “ser” coincide com o carater absoluto e
incondicionado do ser. Enquanto propriamente incondicionado — no
tocante a toda possibilidade humana — o ser é o mistério que o ho-
mem implica em si mesmo como aquilo que o ultrapassa. Assumir
uma atitude frente ao ser na sua totalidade — se nao erro,
interpretando o pensamento do autor — €&, portanto, assumir uma
atitude frente ao mistério.

Ora, uma atitude de confronto com o mistério pode resolver-se
pela légica ou pela ciéncia — como quer que as consideremos — mas

pode exprimir-se somente através da arte. Porém, por sua vez, a arte
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— conforme o autor — é uma experiéncia humana cujo principio, por
assim dizer, ndo é exclusivamente humano. A arte é uma experiéncia
através da qual a totalidade da realidade (que em si mesma é
inexaurivel, nos termos da realidade humana) se abre, por assim
dizer, e revela suas inexauriveis possibilidades através da acdao do
homem. “A arte é condicionada pelo ser e condiciona o homem”;
através de seus simbolos e projecoes de valores, os fins
fundamentais, os mitos, os deuses que a realidade, por meio da
experiéncia artistica humana, suscita e projeta, sdao os elementos
magicos e axioldgicos que constituem os significados fundamentais de
cada época histérica. Apreciamos, estimamos as coisas, gozamos e
sofremos, arrazoamos e nos movemos enquanto somos influenciados
por tais elementos, isto €, pelos valores que condicionam nossa
época historica.

Pois bem, a crise dos valores é em certo sentido também a crise
da arte. A crise do antropocentrismo moderno e contemporaneo é
crise de uma concepcdo e praxis da vida na qual aquele que nao
tenha perdido toda sensibilidade se sente inauténtico. Somente a
criagao artistica, projetando novos mitos que servem para autenticar
a vida, podera arrancar o homem da situagdo em que se encontra.
Ferreira da Silva, assim dizendo, nao pode evidentemente fundar-se
sobre argumentos criticos e racionais, cuja validez seja suscetivel de
verificacdo. No seu modo de pensar estd implicada, como foi
sugerida, toda uma critica do criticismo, do racionalismo, do velho e
novo iluminismo, do neopositivismo e também, antes de tudo, do
cristianismo. Racionalismo, criticismo, positivismo, cientificismo, o
tecnicismo planificador que caracteriza a vida moderna, quer na
sociedade de estrutura capitalista burguesa, quer, sob diversos
aspectos, na sociedade de estrutura comunista, encontram seu
fundamento precisamente na visdo de vida antropocéntrica e

antropoldgica produzida pelo cristianismo.



Desse modo a critica de Ferreira da Silva pode parecer radical e
simplificadora. Todavia, em relacao a esta veemente simplificagao, da
gual as paginas do autor recebem forca e coeréncia, devo repetir as
objecOes ja muitas vezes expressas ao caro amigo nas inesqueciveis
conversacoes paulistanas: “a realidade da mensagem cristd ndo é
reduzivel aos limites exclusivos de um principio antropocéntrico e
subjetivistico”. Como experiéncia religiosa, uma experiéncia
verdadeiramente crista deve por forca ser escatologica. A tese de
Ferreira da Silva implica numa subavaliacao do elemento escatolégico
no cristianismo. Pelo contrario, aquilo que realmente conta no
cristianismo é o elemento escatoldgico, em si mesmo irredutivel aos
termos de uma antropologia historicista: a experiéncia do homem
religioso volta a superar a situacdo histérica na qual, todavia,
enquanto homem vivente, em carne e 0sso, € constrangido a viver. A
experiéncia escatoldgica implica numa resisténcia ao “tempo profano”
da histéria e numa exigéncia de libertacdo do mal que se determina
no tempo historico. Ndo creio que se possa negar sem nenhum
preconceito, pelo menos da parte de quem se ponha no interior da
experiéncia crista, que a forca auténtica do cristianismo é a
escatologia cristd. O cristianismo combatido por Ferreira da Silva é o
cristianismo mundanizado e banalizado, ndao o cristianismo na sua
auténtica dimensao meta-historica.

Ferreira da Silva é profundamente convincente ao revelar os
aspectos banais da vida e da cultura contemporaneas, a sua diagnose
é penetrante e ele argumenta bem ao reduzir os mais diversos
aspectos da cultura contemporanea - do marxismo ao neopositivismo
- ao denominador comum de um limitado e dogmatico
antropologismo. Mas, tudo isto aceito, ndo creio que se possa negar a
religiosidade cristd o carater de uma experiéncia irredutivel aquele
denominador comum. O mistério no cristianismo é vivido como
irredutivel a racionalidade historica. Esta é a questdo. A presenca do

mistério e a conviccdo da inexauribilidade da realidade divina nos



termos de qualquer processo de racionalizacao impedem que se creia
na historia em seu conjunto como uma realidade humana absoluta e
incondicionada. De resto, Ferreira da Silva combate toda forma de
antropocentrismo porque esta convicto de que a histéria humana esta
de qualquer modo condicionada por aquilo que a transcende: mas
esta convicgao é cristd, autenticamente crista.

Segundo Ferreira da Silva, o antropocentrismo sera superado
pelas criacOes artisticas de novos mitos. E o homem devera abrir-se a
possibilidade destas novas criagdes, deixar que elas atuem e seguir o
ritmo de suas mutacdes. Mas para que os mitos nao se transformem,
por sua vez, em elementos de uma nova concepgao, e de uma praxis
antropocéntrica, que devera fazer o homem? Deverd, evidentemente,
manter vivo em si mesmo aquele sentido da presenca do mistério
que lhe impedira de crer e comportar-se como criador do mundo.
Isso, em substancia, é o pensamento do nosso autor.

Mas isso, repito, € — contra a intencdo do autor — uma concreta
atitude religiosa crista, para quem entenda a religiao na sua
imprescindivel exigéncia escatoldgica, como exigéncia de salvagao
contra aquele mal radical que consiste, entre outros, em atribuir a
razao humana e a histéria, como totalidade dos comportamentos
humanos de qualquer forma concebida, um valor absoluto,
incondicionado e ilimitado.

Entre parénteses - e em minha opinido — se toda atividade do
homem em carne e 0sso se resolvesse numa pura experiéncia
escatolégica, o homem sairia de maneira talvez inimaginavel do
tempo e da realidade em que vive (0 homem totalmente religioso
esta fora do mundo historico).

Vice-versa, se fosse absolutamente impossivel para o homem
assumir uma atitude escatolégica, o tempo histérico seria um
absoluto incondicionado e todo antropocentrismo, combatido por
Ferreira da Silva, seria absolutamente verdadeiro. Admitamos,

todavia, com Ferreira da Silva, que o antropocentrismo ndo seja



verdadeiro: disso resulta que para sair do antropocentrismo, sem por
outro lado pressupor sub-repticiamente o homem fora da situacao
histérica em que vive, é necessario recolocar o problema do nexo
entre a escatologia e a histdria (e isto, sob outros aspectos e nos
diversos niveis do discurso, da religidao, da economia, da ética
religiosa e da ética utilitaria).

Os dois termos dessa relacao se polarizam, mesmo sendo unidos
e suscetiveis de prevalecer um sobre o outro; sdo paradoxalmente
unidos entre si, embora, mesmo intrinsecamente unidos, sejam entre
si distintos e heterogéneos. Em definitivo, o homem enquanto é
vivente em carne e o0sso, estd provavelmente implicado neste
indivisivel nexo paradoxal que intercede entre o tempo histoérico e a
possibilidade de resistir-lhe e supera-lo.

Se a realidade humana ¢é existencialmente configuravel nos
termos de um tal paradoxo, como sera possivel, e que sentido podera
ter uma reflexao filoséfica que coloque tal paradoxo como problema?
Esta me parece a tormentosa questdao que, ainda que
independentemente das intencdes de Ferreira da Silva, seu

pensamento faz surgir.



